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1. La segunda parte de La Estrella de la Red"’!cio'n, )

Franz Rosenzweig

Luego de lo que puede ser considerado una verdaders
duccion trascendental —y eidética—en la primera parte de /,
Estrella de la Redencién —digo puede ser consideradp pye
Rosenzweig desconocia la obra de Husserl— gira Rosenzweig
en la segunda parte hacia lo que podrfamos llamar una her.
menéutica de la facticidad@En efecto, en la primera parte
muestra a Dios, hombre y mundo, objetos cldsicos de la tra-
dicién filoséfica, en su irreductibilidad, en su no-remisién
mutua, como precondiciones para un pensar “atenido a las
cosas mismas . Pero esta deduccién constructiva no basta. Con

ello sélo tenemos tres ideas, tres totalidades irremisibles unas
a otras, pero no reales sino en tanto ideas, sélo posibles. Por

ello, la intencién de la segunda parte es mostrar estos fend-
menos en su realidad, en su temporalizacién
acaecimiento de la relacién entre Jog tres fené n;
rios, en el que aparecen en sy aby;
dado el ser o sentido de todo ente 3

pues en este
€enos origina-
IS€ y su con-crescere, esta

_—

en primera y segunda persona’, hablar :

Bernhard Casper, “Fenomenalidad trasg:; d:::t‘;sllta de la'temp
salto hacia un pensamiento hermenéutico en lavida y :gaeq
en: Angel Garrido-Maturano, La Estrell, de efperm de Fran, Ros"fnzwef 3
Estrella de la Rcdcncic_Sn de Franz Ra:mzwe;;gde s un:’fza, fm?-o uccisn 4 i
gica, Buenos Aires, Ediciones de la Academia Naciona] ﬂ:’g-ectzva fen omenoly
Aires, 2000, p. 111-126. CMCiasde g, .
3 Cf. Angel Garrido-Maturano, op.cit, p. 41. <l

7poralizacigy,, Cfr.
Miento acaecidos, EJ

! ...‘:H.d

s 1 ¥ 3,
3
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E] acaecer de la relacién entre estos fenémenos se muestra
temporalmente en la serie Creaci6 n—Revelacién-Redenciér’i;~- as
que no han de entenderse como categorias, dado que se trata
de una serie, y dado ademds que todo lo real participa ya de ellas
—en lugar de estar “contenido en” ellas: “Dios mismo, cuando
lo queremos comprender, se oculta, el hombre, nuestro ‘Si-mis-
mo, se cierra, el mundo se vuelve enigma visible. Sélo en sus
Telaciones, sélo en Creacién-Revelacién-Redencién, se abren”?
" Nos limitaremos, en esta exposicién, al acontecer de la Re-
velacién. La relacién entre Dios y mundo se habfa mostrado
acaeciente en la Creacidn, en la que ambos salian a la efectivi-
dad desde las nadas ideales. Sin embargo, el lenguaje narrativo

presenta esta Creacién como algo ya sido, como pasado. Por

e s

ello es necesario un acontecimiento que re-cree en el presente el

acontecimiento sido, una irrupcién instantdnea, siempre acae-

ciente, que salve a la Creacién del peligro de hundirse nueva-
—— B TEESIREs i e

Tasegunda Revelacidn.

mente en la nada. Este acontecimiento es la segun

* “Es verdad que cuando atribuimos cardcter categorial a la serie Creacién-
Revelacién-Redencién y lo negamos a los conceptos del idealismo, estamos ya
hablando en la lengua de éste. En realidad, Creacién, Revelacién y RCdi{l_Eié“
no son categorfas. Las categorfas jam4s constituyen una serie... En cambio, la
Creacién, la Revelacién y la Redencién son ellas mismas, como serie Creacién-
Revelacién-Redencién, una realidad, y hacemos una concesién al modo de
pensar idealista cuando, en vez de poner entre ellas unos guiones, ponemos
unas comas (...). Si todo lo real estd ya, como sostenemos nosotros, contenido
en las tres como en la realidad (...) ;por qué achacar alguna importancia a que
lo real les est4 también sometido como si ellas fueran meros conceptos? Parti-
cipar es, en efecto, infinitamente mis que estar sometido (...)."ER, p. 235.

> Gott selber, wenn wir ibn begreifen wollen, verbirgt sich, der Mensch, unser Selbst,
verschliesst sich, die Welt wird zum sichtbaren Riissel. Nur in ibren B

eziehungen, nur
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En efecto, en la Revelacion acaece la temporalizante relacig,

de Dios y hombre. La Revelacion es entendida por Rosenmelg

como el abrirse de algo cerrado. Este ?b_l‘lf se de Diosy hombre
onteciente del amor.

ecimiento ac

su&ﬁ%g%gg; g Revelacion, el ser de Dios sale a lo patent,
se revela al hombre como “acontecer que SUrge en el i Instante,
como acaecimiento acaecido (ereignetes Ereignis)”. S El | amo;
el acontecimiento revelador, no es, en tanto tal, Pfopledad

| del amante, ni 1i del amado. El amor es, en cuanto acontei

A —————

miento aconteciente, una irrupcidn, la tcmpora.hzac:on de e la
autotransfor_maaon, de la autonegacién. DIOS se mega como

pasado y se afirma como acaecimiento que estd acaeciendo
ahora mismo. Elamor es, por.ello, un acontecer surgnendo a
cada instante, siempre inmediatamente presente. Dios se nie-

gacomo esencia muda, se abre al hombre por un acto instan-
tineo e interpelante. Dios adquiere facticidad ternporallzan
dose en el presente vivo y, de ese modo, renueva en el acto
siempre presente la Creacién pasada, de manera que todolo

creado dc]a de ser ya-creado y se temporaliza con El en §lp_fe'

sente del estar siempre -uevamente credndose. El acontecer de
la Revelacién no es,

pues, una circunstancia, | nicl
sino el nicleo
intimo de [a factlgt:_lggl de Dios, de lo creado y del hombre.’

" El hombre es, pues, el el otr 1€l hombIt
se derrama el amor dm_no. P:rg(;llosﬂe . Revelacién. S_o_br_csl

que se habia presentadg 4 mismo claung_lgp__cn sh
P€nsamiento en el er tomo;
no es capaz de recibir ese prim

~=€amor. Es una voluntad centripetd
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vuelta enteramente a sf y finita. Sin embargo, esto es mera-
mente una idea. En la realidad nos encontramos ya con el
hombre que habla. Que el hombre hable significa que experi-
menta que, en tanto es, puede ser, puede ir mds all4 de si. “El
1me Levinas en Totalidad e infinito— por el cual un
ser existe para otro es su inica posibilidad de existir una exis-
tencia que es mds que su existencia interior.” 8

En efecto, esta posibilidad de trascendencia del si mismo,
queél, en tanto_FZE[é{,‘eff)erimenta, esta posibilidad de ir mds
alld de si mismo, esta invitacién a ser como “sentimiento de
estar amparado”, es la experiencia del ser amado.

Ahora bien, para responder a ese acto de amor, el s mismo
tuvo que haberse vuelto capaz de recibirlo. ;Cémo sucede esa
apertura, esa vuelta de la centripeta direccién de su voluntad? A
partir del amor del amante. El amor del amante opera en el

T T8 A, e, S o —— 1, A A—— T

amado la capacidad de ofr, hace emerger la obstinacién de su

mudez y la trueca en el sentimiento de estar amparado y segu-

r0. La humildad es el amor de lo amado que se sabe llevado por

el amor del amante. En esta calma y duradera disposicién a la

éscucha uscitada por el instantdneo acto de amor divino, expe-

rimenta el alma amada este amor. En este dejarse amar es abier- /

to el si mismo mudo y sordo y pasa a ser ahora alma amada.
Sin embargo, esta relacién no es simétrica. Es Dios quien se

regala al alma, Dios en su apertura quien abre al si mismo en alma

La humildad, el sentimiento de amparo y respeto del alma,

€s una primera respuesta al amor del amante. Sin embargo, al mis-
mo tiempo, el amor de lo amado, el “si” de su fidelidad, de su
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humildad que reposa en calma, hace hallar al amor de amante |,

que no contiene en si mismo, es decir, afirmacién y duracigp,

La fe del alma da en su fidelidad testimonio del amor de
Dios y proporciona a éste su ser permanente. Si dais tes.
umonio de mi, entonces yo soy Dios, y si no, no: asi hace
hablar al Dios del amor el maestro de la C4bala.® El aman-
te, que se abandona a si mismo en el amor, es creado
nuevo, y para siempre, en la fidelidad de la amada.!

Y el amor, dijimos, es un acontecimiento aconteciente.
Rosenzweig emplea la palabra: Ereignis. (Llama la atencidn
este empleo, si se atiende al hecho de que L& Estrella apareci6
en 1921, cuando la palabra atin no contaba con el uso que
adquirié con Heidegger en la lengua alemana. Los Beitrige
zur Philosophie que llevan por subtitulo Vom Ereignis, datan
de 1936). En Rosenzweig, el sentido de Er-eignis, en su dife-
rencia respecto a Er-lebnis (vivencia), es ol de un aconteci-

miento aconteciente esencialmente d apertura, que lleva a

et

los polos entre los que se da mds all4 de s ‘mismos, en un
éxodo que, sin embargo, no los aliena sino que los conduce a
apropiarse de su mismidad. En e] Er-eignis “acontece |a salida
de la inmanencia de la vivencia y el fundarse en el ‘reino terre-
nal de la verdad™."" El tomar en serio el tiem

, _ ~-I€MPo que es propio
/ fd_c esta comprension .c[el Er-eignis, es al MISMo tiempo, en

Mﬂe Rosenzweig, tomar en Serio fuestra necesidad del

n lo s DP10O, d QP_C.D_di_C.nIQ ﬁdc‘lg_ 0?;-6’ y
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nuestra finitud, nuestro necesitar tiempo, nuestro deber aguar-
dar todo. Segun esto, el acontecimiento aconteciente del amor
es el acaecimiento de la trascendencia, de la salida de si de
Dios que se revela al alma en el instante, y de la respuesta fiel
del alma al llamado de ser mds alld de su “asi” de su mera
identidad consigo, que testimonia y, de este modo, hace efec-
tivo el llamado en su respuesta.

Sin embargo, la Revelacién ha de implicar también al mun-
do. El llamado que el alma amada, en cuanto experimenta el
amor en su hablar, encuentra en si, ha de realizarse en el mun-
do, mds ain, no es sino el llamado a trascenderse, a darse, sien-
do efectivamente en el mundo, exponiéndose. Con este movi-
miento nos dirigimos ya hacia el momento redentor.

Ademds, este amor acontece y se muestra en el lenguaje. En la
primera parte de La Estrella sélo habia podido ser puesto en
juego el quieto lenguaje de las matemdticas, en tanto atin se en-
contraba el pensamiento con sus propios contenidos atemporales,
con las “verdades sin esperanza”. En la segunda parte, en cambio,
es en el lenguaje vivo donde acaecen los fenémenos en sus rela-
ciones. El lenguaje vivo toma en cuenta el tiempo. El tlemp_o es
aqui considerado no como flujo en el que suceden cosas sino en
su auto- temporahz_,arse “No es que en ¢l suceda lo que sucede,
sino que él, en si mismo, sucede”.'? Si la Creacién se nos habfa

mostrado en el lenguaje narrativo, Cuyo tiempo es e el pasad 2

ahorael g presente siempre renovado del amor s -s6lo se muestra en

T —

un lenguajc igualmente presente, acacqcnte | cllcn
quese estd }34514 do, que acontece entre un. 0
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S6lo un tal pensar es aqui posible: un pensar hablante, caracter,
tico del nuevo pensamiento que sabe que no puede conocerij,
dependientemente del tiempo.3 El hablar es siempre inescindipj,

del tiempo y del otro, al que se narra (relato), con el que se dialo
ga (didlogo) o con quien se canta (coro). De modo privilegiady
se da esto en el didlogo. El que dialoga entra en el tiempo presente
de un acontecimiento relacional, esto es, ¢l mismo se temporaliz,
no da cuenta de realidades distintas de su mismo acaecer, el aconte-
cimiento mismo es el lenguaje. El pensamiento aquf no puede
. construir sus objetos, sino sélo experimentar una revelacién enel
estar hablando. Debe esperar la respuesta del otro, no la puede
prever, tampoco puede prever la propia respuesta. Debe contar con
el tiempo, debe esperar lo que sucederd. Este es el niicleo semdntico
que marca la diferencia entre el viejo y el nuevo pcnm

Pensar signiﬁcz} aqui pensar para nadie y hablar para nadie
(...), hablar, sin e{nbargo, significa hablar para alguien
Y pensar para alguien; y este alguien es siempre alguien

totalment i i -
ln e defermln?do Y no tiene simplemente orejas,
como la totalidad, sino también boca 14
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didlogo y; haciéndolo, se descubre a sf mismo como yo. La pre-
gunta que inicia el didlogo no es una pregunta por la esencia, sino
una pregunta por el dénde del hombre. Sin embargo, en la res-
puesta a ella todavfa no se descubre el hombre a s mismo como
yo. Es necesario algo mds fuerte para despertar al hombre a su
unicidad. Recién cuando a esta pregunta le sigue el llamado de
Dios por el propio nombre, el hombre ya no puede refugiarse
sefialando a otros, sino que se experimenta a s{ mismo en la inca-
pacidad de la huida como lo absolutamente particular y carente
de concepto: Aqui estoy. La respuesta no es una respuesta vacia
como la que sigue a la pregunta por la esencia, sino una respuesta
que expresa la disposicién a la escucha de un yo singular humano.

De este modo, el primer llamado de Dios es al didlogo, a
salir de si, a entrar en relacién. El llamado divino tiene la inicia-
tivay obra en el hombre la capacidad de la respuesta. El hom-
bre descubre el llamado en la respuesta, en el lenguaje que estd
hablando, diciéndo-se a otro, en la experiencia de su trascenderse.

El llamado de Dios llama al alma a decir-se en el mundo.
El camino de su salir de sf ha de terminar en el mundo para
o abismarse en la feliz intimidad de su experimentarse ama-
da. Si el alma permaneciera abierta slo para su ser amada por

e e

Dios, correrfa el riesgo de perderse nuevamente en lo oculto —
camino hacia su realizacién. Es el peligro del mistico, que esta-
blece con el mundo una relacién inmoral negédndole existencia.

En este sentido, la fuerza que hace al alma trascender hacia
el mundo es el amor al préjimo. En efecto, el llamado divino

que manda amar contiene también el imperativo: “Como El
te ama, asf ama t”, |

Asi, esta fuerza nueva no tiene su origen en la libertad de la
9 .' 1§ " -_ = JL{L:“" -‘ } , P ,—-1': ,'—“ .' . ‘F’ ‘ “ / A ¢ el | 0 . . i




Mariana Leconte

S

eto en tanto éste ha llegado a ser a.lrna amada. La libertyd st
Eo basta para amar al préjlmo.'Sm embargo, no es un g,
forzado por Dios. El amor de Dios que se expresa ﬁn su g_laﬂ.
dato de amar al préjimo es una pro-vocacion, un amz 0,
en este sentido, es cierto que Dios manda amar. Sin embarg
la respuesta a ese llamado puede darse como no, contx:inzl sien-
do libre. Sin embargo, en el sentirse amado, desbo.r ado por
una capacidad que lo impele m4s all4 de si, que lo 1nqu1<zti1j 1
exteriorizarse, a responder, experimenta el hombre el Ha;na 0
de Dios a ser. Por ello, el acto de amor al préjimo es mas gu
un acto libre, es ¢ él._t‘és'tj_monio de un amor que se nos ha dﬂéf

Por otra parte, esta fuerza del amor al préjimo no es ul

“_‘andato que determina |3 voluntad de una vez para siempr6

—o.enel baber o, despertado. El 4
- AMante, =2 &std hecho Jp [, que ordend. B
ar 2 WA respyeces ' e I
volverse de Dios al alm

R ———

2 que Jo b . dmor prlrnero de Dios, al
miento en el mundo, at S

a6l lengugje sy s of cumpl

Ademis, el & iy 6“:"_1“‘?3!0; de ese amor primero:
seglin esquemas ~5¢ 'dls'.-"a:m:ia- de toda accion
decible. No es nada e :

P Vive de |o umpre-
4 Qc , NO reSUI’
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es trabajo perdido en el instante, y sus decepciones lo liberan
del pensamiento calculador, que espera para el futuro lo que
ya ha sido y que se asegura frente a lo otro orientando sy
voluntad hacia planes preestablecidos. El amor al préjimo es
acto de amor que surge del cardcter como agua viva inagotable.

Por dltimo, el préjimo es aquel con el que primero me
encuentro; en ese sentido, el préjimo es un representante de
todo otro y del mundo. Asf, al amar al préjimo, el alma ani-
ma un trozo de mundo y, haciéndolo, anticipa el Reino que
no es sino el futuro siempre adviniente —y nunca ya arribado—
de la plena vivificacién de todo lo creado. La relacién de hom-
bre y mundo se temporaliza como futuro en la Redencién,

anticipada a través del amor al préjimo. Sin embargo, la Re-
dencidn escatoldgica definitiva no depende del hombre. El sélo
puede anticipar el Reino, que viene sin acabar de llegar nunca.
Resumiendo, el acontecer del amor al préjimo en la se-
gunda parte de La Estrella, acaece originariamente en el len-
guaje dialégico, en que el si mismo se descubre llamado a
trascenderse y ser elocuente en el mundo, se descubre capaz
de ser mds que si mismo y, en este sentido, amado e impelido a
amar. Amando al préjimo, representante ivi
ese trozo de mundo y anticipa, de este modo, ¢l Reino, El
sentido del ser de todo ente, Dios, hombre, mundo, se mues-
tra aqui como relaciéon acaeciente en el lenguaje. Por tanto, el
pensamiento que a este sentido corresponde ha de ser tam-
bién un pensamiento acaeciente, temporal, un nuevo pensa-
miento: un pensamiento hablante “que necesita del otro, o,
lo que es o mismo, toma en serio al tiempo’."

PR e m——

15 (52) mz Beéii’fd@n des Anderen und, was dasselbe ist, im Ernstnehmen der Zeit
(%) NDp-¥32; % :
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2. Relaciones con Levinas. La significacién ética g
infinito.

Son muiltiples las relaciones que podrian establecerse entre
el pensamiento de Rosenzweig en general y el pensamiento
levinasiano. Levinas mismo afirma en el prefacio de Zo#4-

dad e infinito que Rosenzweig estd en el libro demasiado pre-
sente como para ser citado.

Nosotros no abarcaremos aqui, cosa irrealizable, todas las
influencias y relaciones posibles entre los autores: nos limita-
remos a sefialar algunas introductorias, relativas al modo de

pasar de lo Infinito, que Levinas describe como Gloria del
Infinito, en funcién de los objetivos de este articulo.

En primer lugar, Levinas considera que la responsabilidad

humana es una intriga no integrable en la representacion, no
recuperable en la conciencia temporal del sujeto. Aquf, como
en Rosenzweig, se da cuenta de una intriga que conmina al
sujeto a responder y no tiene, sin embargo, su origen en el
sujeto. No es una obra suya, no tiene comienzo en la libertad

auténoma subjetiva. Soy responsable poraquello que escapa
a mi libertad, responsable ante todo

— otro, “ante el primero
que llega”, responsable 2 7,; pesar. =2, _ante el primer

Tampoco aqui es suficiente [3 Jibe ,
tad es permanencia en lo de ¢, aﬁa 1bertad para-el-otro. 1 a liber-

P o A T e et acién de la propia identidad

- : cuestionada. [ 4 [;
por ello, wolenc‘la en el encuentro con ¢f ouo._ﬁ:;b;r;ad.s?ﬁ_:‘,
ia, ot UMt mO G poneen e oy s, o1
tranquilo lugar bajo el sol”, es condicig ‘Ontaneidad, su

* _;_‘\"**‘ ‘- " dePOS.lb]_hdad de una
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cién de si, en tanto la exposicién se re-expone infinitamente.
" Deeste modo, exponiéndose al otro, a partir de su invoca-
cién, el Mismo descubre en si una orden que lo precede. Por
tanto, la respuesta obediente precede a la escucha del manda-
miento. En el temporal responder al otro encuentro en mi
una orden anterior a mi libertad, me encuentro responsable.
Hallo en mf una excedencia de un sentido del cual no podria
dar cuenta por mi mismo. La anterioridad de esta orden se
testimonia en que el llamado del rostro quiebra la permanen-

cia en si, la autosuficiencia del sujeto.
Precisamente esta ambigiiedad en el sujeto es la huella del

infinito. ;Cudl es [a ambigiiedad? La de una respuesta que es
mia, en cuanto soy irreemplazable; sin ser mfa, puesto que la he
recibido, me ha sido inspirada, no tiene su origen en mi liber-
tad, sino en una orden andrquica que descubro en la respuesta.

Por consiguiente, la identidad aqui en cuestién es la del
acusativo. Se constituye en el ser invocado como irreemplaza-
ble, como tinico. Como aquel sin refugio ante la apelacién.
La exposicién al otro me manda responder, y nadie puede
responder por mi La respuesta que la apelacién suscita no es
mi pmm—i—tonocimiento, sino mi donacién, mi dispo-
sicién, mi substitucién: Heme aqui.

Aquf, la identidad, ms precisamente, la ipseidad, arriba
como desnucleamiento de la identidad, como el acaecer de mi
“g—arrancado—a—mf—mismo—para—ogg”, de un ser arrancado no
formal, sino enraizado en mi corporalidad (“arrancarme el pan
de mi boca”), como un ser inquietado de la propia permanen-
cia en el ser, como un quebrarse de la igualdad del si consigo.

Por ello, este acaecer es la negacién misma de la voluntad
de poder, no vuelve en identificacién como “compromiso

de un yo”, como determinacién previa de una voluntad que

-
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d.es ’ . ) :
g de sf misma, desde su libertad. dcc@e salir 0 10 hyg
d ?tl'() La re"eXPOSiCién de mi exposéaon, la' mﬁniciéa
ol infinito impide todo retorno 2 s{.'¢ Soy asignadg al,

respuesta a mi pesar. Este 4 mi pesar estd ya €n mi angeg
en ¢l instante de la respue,

toda decisién, y s6lo se muestra & NPT T
En esta intriga de respons® lidad Sl%lr:)I cie si n[ilf‘ i
Infinito no aparece. No tien€ 2 El Ign P> l<-:ar Sing
&ste de la significacion del uno-pare= ’Otrj' 11U pagy
de este modo lo finito, s¢ P3%2 “,lqwetan O PrO=¥OGSEN
conminando a la d:e—sllefaﬂCiaa{)I.1 de la prop!a Ident,ldad
en donacién al ot bilidad por chotro e

ro. La responsd : 1
: es para el otro =y lo
nia este paso. En tanto € P Y 1o ¢

| mismo -
siempre y cada vez mds- estimonia el infinitoy st infiniciép,
El testimonio, sin embargo;

no tematiza lo testimoniado,
La huelladelo [nfinito esta 1s¢ € ) unaoge
n tema. El Infinito pas

en mi cOmo una orden
ntrar al Infinito €0 1

que como illeidad" no apa-

que no hace ¢
tra con el quelo

vando su trasce
rece y; significando en €
testimonia en und correla

ndencia, puesto
| para-otro, NO en

cion.

por el préjimo me adviene a partir de mi
gnifica la imposibilidad de la indiferencia.
desnuclea mi identidad y me asignaa
y esta asignacién a la responsabili-

16 Para Levinas, la responsabilidad
exposicién al otro, exposicién que si
El otro me afecta. La afeccién del otro

una respuesta inevitable. Esta exposicion
dad, que corren el riesgo de retornar en posicién y en complacencia por la
se salvan de tal riesgo en virtud de la estructura enfiticadels

e icién: : o 2 s
xposicién: en la respuesta al otro mi exposicion devenida posicién €8 re-
o constanteé de_ml

::sl:::sf:i’ﬁiz?;:t:;s: ;1; :cspmgzlabi!id'ad. E:,stc crccimif:nt « b

co z mi pesar, pues no la he pr(:lcrllzcidon? i t::f

del otro, pues tampoco proviene d oéimo TR S s

"7 Con el término illeidad mi Zioe 3.0

hornbre Bo ot oo “;‘.ema LCVll_la.s‘cl modo de relacién d .

no tiene su origen en mf E? c: ITSPOUS§P)I{1dad a la que me encuentro asigna®
el otro, sino que ocurre 4 mi pesar y antes em

propia respuesta,

e Dios coit d
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___,__,——————Amor al préjimo y responsabilidad por el Otro

Asf, pues, el Infinito deja su huella en esta imposibilidad del
retornoash, dela rec_uperacién de la substitucign en identidad cfe
un yo del com promiso, en la respuesta mantenida parael otroy
agotada en la exposicion dela €Xposicién, sin “toma de actitud”,

De este modo, la ética est4 dibujada por esta paradoja de lo
Ifiitoen relaci6n conTo Fnito, aestguads e omoposSe 0
de un sujeto que responde desde sf, ’Il)erd-_aamgncue—n}a ensiel
origen de esta respuesta, sino en una orden anterior a su liber-

tad que lo vuelve responsable de todo otro. Esta ambivalencia
hace posible la ética. Lo no-ético por _excelencia_podrfa ser
descripto como la pretensién de una conciencia auténoma,
constituyente, Cuyos actos no tienen otro origen que ella mis-
ma, de reducir toda verdad a la verdad por ella “puesta”,
objetivada, y toda alteridad a su propia identidad.

Frente a esa conciencia, la ética es el acaecer mismo de la
ruptura de la identidad, del estallido de la referencia dltima
‘c_légg_gioﬁa s, del desnucleamiento en donacién al otro o, m4s
precisamente, del ser.concernido, del ser arrancado —pasiyidad—
de la propia sustancialidad.

—

decisién, me pone en relacién con un tercero o Jlle, tercero respecto de mi'y
del otro, en tanto aquel que me remite a la responsabilidad por el otro. Esfc e
Pasa significando en la relacién ética, pero excluyéndose de la relacién misma.

tercero excluido: excluido del ser (pues su paso no se muestra para Se‘l'
‘*matizado como lo hace el ser en su gesta) y de la nada (pues h’t pas_aﬁlo,. 5
Otro me concierne y la no-indiferencia no es mera nac!a). Cf. I”eltflt (;m
Denken von E, Levinas. Vom Vorbeigehen der Illeitit bis zum Zeugnis der
Liebe Gottes”, en: Philosophisches Jahrbuch der Gorres Gesellschaft, 103 Jahrgang

(1996), 1. Halbband, pp. 62-75.
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